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O PORQUE DE UM PROGRAMA DE
FORMACAO PERMANENTE AGORA1

NEM TEMPOS MELHORES, NEM TEMPOS PIORES: NOS E
NOSSOS TEMPOS

Por isso, irmaos, dizemos que oreis o quanto puderdes. Abundam os males e Deus quis que
abundassem. Oxald ndo abundassem os maus: ndo abundariam os males! “Maus tempos,
penosos tempos” — € o que dizem os homens. Vivamos bem e bons sdo os tempos. NOs
somos 0s tempos, 08 tempos sdo tais quais somos nos (s. 80, 8).

Comecei a presente reflexdo com as conhecidas palavras desse sermdo de
nosso Pai porque considero que seu ensinamento pode aplicar-se a circunstancia
histérica de nossa Ordem. Uma circunstancia que apressadamente qualificamos de
ma por atravessarmos este periodo invernal, que os mais afeitos a agouros
denominam crise de sobrevivéncia, e ante a qual se rebela a nossa mentalidade,
muito dada talvez a queixas e a juizos, inclusive do préprio Deus. As palavras de
Agostinho podem iluminar nossas propostas neste periodo de conscientizagdo,

I Apresento a seguir as siglas dos documentos eclesiais mais utilizados nesta reflexdo: PC:
Perfectae caritatis; VC: Vita consecrata; EG: Evangelii gaudium; VFC: A vida fraterna em
comunidade; PdC: Partir de Cristo; SAO: O servico da autoridade e da obediéncia; PCME: As
pessoas consagradas e sua missdo na escola. No que se refere as siglas dos organismos:
CIVCSVA: Congregacdo para os Institutos de Vida Consagrada e as Sociedades de Vida
Apostélica; CONFER: Confederacdo de Religiosos da Espanha.
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exposicdo de possibilidades e execucdo das mesmas, e servir de acicate para
vislumbrar que a bondade ou a maldade dos acontecimentos histdricos, que a
catalogacdo da crise atual como de reducdo ou de crescimento e renovagao,
depende mais de nds e de nossa atitude perante os mesmos acontecimentos do que
deles proprios.

Agostinho pronuncia dito sermdo em circunstancias dificeis para todo aquele
que se declarasse romano. O texto costuma datar-se por volta de 410, ano em que
Alarico assolou Roma, com o que cambaleou nio s6 a Urbe, mas todo o orbe, e
qualquer pequena cidade de provincias, portanto, como aquela desconhecida a
cujos fiéis dirigia Agostinho essas palavras. A ideia principal da pregacdo era o
poder da oracdo, comentando-se talvez o texto de Mt 17,18-20, e é no quadro
dessa confianca na providéncia divina que se héd de situar a exortacdo de nosso
Pai. Ante os desafios representados pelas catastréficas mudangas, a solu¢cdo nao
radica tanto em lancar a culpa a Deus, nem em entristecer-se, nem em fazer
acusacOes a realidades impessoais, mas em assumir 0 nosso protagonismo na
constru¢do dos tempos, em considerar que o tempo € também uma realidade
criada e em tomarmos consciéncia de que temos em nossas maos a renovagao ou a
destrui¢cao (cf. Dt 30,19), dependendo de se nos abrimos e somos fiéis ao que o
Senhor do tempo quer de nds, ou ndo.

H4 circunstancias na vida, tanto das pessoas como das instituicdes, que
conduzem a apatia, ao tédio, ao desanimo, a acidia, ao aborrecimento, a angustia e
a desesperanca, quer pelo ambito em que se desenvolvem, quer pela realidade
pessoal de seus membros. Nao penso que se deva aplicar a nds aquela explicitagao
aristotélica segundo a qual a esperanca estaria em correspondéncia inversa com as
etapas vitais, de modo que a maior senectude corresponderia menor esperancga. Se
a nossa Ordem, as nossas provincias e as nossas comunidades locais padecem da
falta de dita forca historica devido a seu progressivo envelhecimento e a reducgao
de sua seiva nova, ndo € boa a perspectiva que se tem.

Nao me furto, portanto, a apelar novamente a experiéncia agostiniana,
utilizando-me desta vez de uma reflexdo de Sdo Possidio sobre a atitude de seu

grande mestre durante a invasao barbara:

O homem de Deus pensava e refletia de maneira diferente dos demais sobre tal feroz
irrupcdo e devastacdo dos inimigos, e por que se realizara e estava-se fazendo. Mas,
considerando com maior profundidade e intensidade, e prevendo em tudo isso principalmente
os perigos e as mortes das almas — visto que, conforme estd escrito, aumentando-se o saber,
aumenta-se o sofrer (Ecl 1, 18), e ainda: um coracdo que reflete é cdrie para os ossos (cf. Pr
14, 30) — mais que habitualmente, as ldgrimas foram seu pdo noite e dia (cf. S141,4). E ja na
quase extrema velhice, levava e suportava uma vida sumamente amarga e ligubre, mais do
que a dos outros?.

2 Vita 28, 6.
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A primeira parte do paragrafo testemunha que, perante o desespero com que
seus contemporaneos, tanto pagdos como cristdos, viviam aqueles cruéis
acontecimentos, Santo Agostinho os vivia de forma diferente, elevando seu olhar
a um horizonte mais alto, o que indica uma atitude esperangada. Sao Possidio
apresenta-nos, pois, a pessoa de seu mestre como um homem de esperanca,
qualidade inusitada por aquele entdo, de acordo com o bidgrafo.

Ao mesmo tempo, porém, a segunda parte explicita-nos que dita atitude
esperancada era imbuida de realismo, nada tinha de amnésia, de olhar para o outro
lado, nem de indiferenca diante dos sofrimentos gerados pela invasdo. Pelo
contrario, o homem que vive com a esperanga posta em Deus (‘considerando com
maior profundidade e intensidade’) é também quem se faz presente e acompanha
os sofrimentos e as desgracas de cada momento histdrico (cf. At 1,10), por saber
olhar a partir de Deus. A esperanca cristd, como reza o texto, sacode o superficial
para desentranhar os fatos em sua profundidade, a fim de que se reaja com
honradez, de uma maneira discernida e arriscada.

O quinquagésimo quarto Capitulo Geral animou também a que se
perscrutassem a largura, o comprimento, a altura e a profundidade do amor de
Deus sobre nds e sobre o nosso mundo (cf. Ef 3,18-19) 3, a0 mesmo tempo em que
quis promover um periodo de reflexdo e de renovagado para que, sem deixarmos de
ser fiéis ao nosso carisma, construamos uma histéria de futuro, de acordo com as
diretrizes evangélicas e com as necessidades dos tempos (cf. VC 110). A
mensagem capitular, baseada numa significativa exortacdo de Bento XVI#, € boa
amostra disso, bem como o lema paulino escolhido para aquele evento: “De fato,
se nos trabalhamos e lutamos, ¢ porque depositamos a nossa esperanca no Deus
vivo, salvador de todos os homens” (1Tm 4,10).

Tal como se depreende dessa citagdo, a esperanca nao se restringe a uma
dimensdo passiva. Implica atividade, e atividade repleta de novidade, do inédito.
Porque uma das caracteristicas do Deus em quem cremos, do Pai de nosso Senhor
Jesus Cristo (cf. Ef 1, 3), é precisamente a novidade, tanto em seu sentido
protologico, tal como reconhecem o termo teoldgico bara’ e sua tradugdo
correspondente, como criagdo ex nihilo; como em seu sentido escatoldgico,
antecipado na ressurrei¢do de Jesus. De Deus se afirma na Escritura que quebra os
circulos viciosos que gangrenam o povo e injeta uma novidade que catapulta em
dire¢do ao futuro: Ele faz novas todas as coisas (cf. Ap 21,5); faz surgir algo
novo, ainda que nao se perceba (cf. Is 43,19); outorga “um coragdo novo € um

3 Parafraseando essa citagio paulina, Santo Agostinho descreve a sua vivéncia, a partir do
coracdo, nos seguintes termos: largura, boas obras; comprimento, longanimidade e perseveranca
nas obras boas; altura, espera nos bens eternos; profundidade, graga de Deus (cf. s. 53,15).

4 “Recomecemos daqui, levando em nosso coragdo a alegria de sermos discipulos do amor”
(Homilia durante a celebragdo de Vésperas, Pavia, 22 de abril de 2007).
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espirito novo” (cf. Ez 36,26); faz criaturas novas (cf. 1Cor 5,17)... Dai que a
grande pergunta neste periodo invernal ndo diga respeito tanto ao que vamos fazer
se somos tdo poucos € tdo velhos, mas a averiguar a nossa capacidade real de
novidade, a nossa sensibilidade pelo novo e a nossa entrega a ele’.

Por essa razdo, o Capitulo Geral propds para o presente sexénio o seguinte
objetivo: “Revitalizar a Ordem a partir de nossa identidade carismdtica para
cumprir melhor a missdo evangelizadora, reorganizando seus organismos e
intensificando a comunhdo fraterna e eclesial”. Além do mais, na introdugdo as

ordenagdes, brindou-nos estas acertadas palavras explicativas do que fora dito:

Nos, agostinianos recoletos, cremos firmemente na forca renovadora da ressurreicdo de
Jesus e ndo podemos afligir-nos como os homens sem esperanca (1Ts 4,13). Por isso,
propomos fazer uma op¢do audaz, sacrificada e apaixonante. Teremos que consolidar
algumas estruturas e transformar quantas forem necessdrias para que nos movam mais
eficazmente a uma vida espiritual exigente e enriquecida, a uma comunhdo de vida fraterna y
eclesial e a mais ardente caridade apostélica.

Para cumprir tal propdsito e concretizar propostas de realizagdo a serem
apresentadas ao proximo Capitulo, constituiu-se uma Comissdo de revitalizagdo e
reestruturacdo que, servindo-se de diversos instrumentos, como reflexdes,
questiondrios e avaliacOes, conscientizasse cada religioso de que nao
atravessamos maus tempos, mas vivemos, sim, um auténtico kairds, a requerer
sério questionamento do que Deus quer hoje dos agostinianos recoletos para
podermos agir em conformidade.

3 Devo essa intuigdo a Fr. J. Ruiz Pérez, em sua palestra de 20 de janeiro de 2013, no marco da
XX Aula Agostiniana de Educagdo, celebrada no Colégio Santo Agostinho de Madrid, embora
possa derivar-se também do aforismo agostiniano que invoca Deus como Beleza sempre antiga e
sempre nova (cf. conf. 10, 27, 38). Nesse sentido, convido a reler, a luz dessa perspectiva, EG 11-
13, sobre ‘a eterna novidade’.
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A AUTENTICA RENOVACAO DEPENDE DA FORMACAO
DE SEUS MEMBROS

N3ao € de pouca monta que mencionada comissdo tenha iniciado seu percurso
com a publicacdo de uma série de folhetos, um material de formacdo permanente
mais do que valido. Isso talvez se deva a que pesa muito o acertado conselho
conciliar de que a “conveniente renovacdo dos Institutos depende, sobretudo, da
formag¢dao dos membros” (PC 18a). Conselho, diga-se de passagem, proposto num
momento de profunda transformacao para a vida religiosa.

Embora seja verdade que o processo de revitalizacdo empreendido pela Ordem
ha de renovar nossas estruturas comunitarias e institucionais, devido a confluéncia
das dimensdes de individualidade e comunhdo em toda pessoa humana e, por
conseguinte, no religioso; também € certo que essa transformagdo s6 acontece se
existir previamente o convencimento de quem integra ditas estruturas e lhes
outorga sentido. Por tal motivo, a ansiada revitalizagdo se sustentard em sdlidos
alicerces e granjeard vida em abundancia (cf. Jo 10,10), aquela qualidade de vida
evangélica que todos anelamos, se for precedida pela auténtica conversdo dos
agostinianos recoletos a Deus e a Seu reino.
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Renovacao através da transformacao da mente

Para advertir a radicalidade do fato, acho cada vez mais apropriado o vocdbulo
grego assumido tanto pelos tradutores do texto massorético como pelos
hagidgrafos neotestamentarios para verter a palavra hebraica §7b°, que possui duas
acepgOes: uma profana, para significar retornar, mudar de direcdo; e outra
religiosa que, na profecia do século VIII a.C. e, por derivagdo, na periexilica, era
aplicada em sentido estritamente pessoal e afetava a totalidade da existéncia
humana. Nesse contexto, §7ib implicava um apartar-se do mal (cf. Is 1,16; Ez
18,31; Jr 36,3) para voltar-se a Deus, para retornar a relacio original com Ele (cf.
Os 14 4; Jr 3,22-23; Is 10,10-21).

O termo grego assumido para traduzir dito vocdbulo (metanoeite, metanoéo)
acrescenta um matiz espiritual e intelectual, significando mudanga de mente ou de
pensamento, mas sem perder de vista que referido giro, ou precisamente em
virtude disso, repercute numa mudanca de atitude existencial e de vida. Sem
pretender chegar a dualismos nem a reducionismos antropoldgicos, destaco esse
matiz do termo metdnoia para a reflexdo posterior porque considero que sao as
ideias bem fundamentadas que permitem ao ser humano repropor-se com
seriedade a prépria existéncia, mudar realmente de direcdo e insuflar um novo
sentido a vida, sem dar passos em falso.

Naturalmente, para a ‘conversdo ou renovacao’, a sensibilidade e toda a
urdidura afetiva que sustenta o ser humano s3o de vital importincia. Aquela
perfura os nossos coracdes de pedra, tornando-nos realmente humanos (cf. Ez
36,26), enquanto esta impulsiona o0 nosso acercamento € a nossa agao, tal como
exemplifica o processo de compaixdo e de misericordia refletido por Jesus na
pardbola do Bom Samaritano (cf. Lc 10,30-35) 7. Levando-se em conta, porém, a
natureza de ambas as realidades, tanto uma como a outra se sujeitam ao
momentaneo e ao impulsivo, em certo sentido irracional e inconsciente, e
requerem de outra forca interior: a) que clarifique a sua motivagdo; b) que lhe dé
consisténcia, estabilidade e firmeza e c) que empreenda a execucdo do encargo
feito.

Nesse sentido, a dimensdo intelectual da conversio desempenha um papel
decisivo na forja de uma opgdo fundamental ou em sua nova proposicdo. E fato
que quem se converte e faz um giro radical em sua vida € a pessoa humana em sua
totalidade. E fato que a experiéncia didria manifesta que, com frequéncia, as

6 Cf. H. Merklein, “Metdnoia, as, ¢”: H. Balz y G. Schneider (dirs.), Diccionario exegético del
Nuevo Testamento, 11, Sigueme, Salamanca 1998, 249-259; S. Légasse, “Epistréfo”: H. Balz y G.
Schneider (dirs.), Diccionario exegético del Nuevo Testamento, 1, Sigueme, Salamanca 1998,
1540-1543.

7 Cf. L. Pérez Aguirre, La opcidn entraiiable ante los despojados de sus derechos, Sal Terrae,
Santander 1992.
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coisas estdo intelectualmente claras, mas que dita clarividéncia ndo desce com
facilidade ao coragdo e, portanto, ndo o afeta, razdo pela qual a pessoa continua
aferrada a suas apeténcias ou comodidades, em sua rotina e eterno retorno, mais
como ‘Ulisses’ do que como ‘Abrado’.

E verdade também que, sem essa decisdo racional, dificilmente se pode dobrar
a trama de dependéncias afetivas que distorce a objetividade das situacdes,
paralisa os bons desejos e motivacdes e acaba destruindo propdsitos e metas. O
cariz intelectual ou racional (ou consciente) da conversdo, pelo contrério,
arrebata-nos do nosso ensimesmamento € nos oxigena; tira-nos do nosso pequeno
mundo, abre horizontes de futuro, confere agudeza mental para discernir o melhor
a cada instante e outorga serenidade resolutiva para que nos ponhamos outra vez
em caminho pela senda escolhida, pois a conversao tende a criar homens novos e
estruturas novas.

Quisera pensar, para além de um estudo exaustivo sobre as ‘conversdes’ de
nosso Pai, que a evocagdo de sua experiéncia, como teologia narrativa, propoe a
conversao no sentido exposto de mudanca de mentalidade, de forma de conhecer e
de acercar-se a realidade. Quisera pensar que o percurso intelectual plasmado em
suas Confissoes, em busca daquela Verdade existencial que lhe proporcionasse
felicidade, é o que move a sua mudanca de atitude e obtém o seu desarraigo ou
desapego, pois os pequenos afetos pareciam necrosar seu jovem coragdo inquieto
(cf. conf. 8, 11,26-27). Quisera pensar que referida metdnoia, embora se apartasse
das criaturas para retornar ao Criador, prosseguiria nos anos sucessivos, ja que sua
imagem de Deus estava exposta a uma continua revisdo (cf. s. 52,16; 117, 5), ao
tratar-se de um Deus ndmade que procura sempre ser encontrado onde quer ser
buscado ou, melhor dizendo, que sai ao nosso encontro onde € quando menos o
esperamos®.

Por fim, quisera pensar que essa teologia narrativa agostiniana surtisse efeito
em quem enriquece o seu carisma, dado que o passar dos anos revela a facilidade
com que nos aferramos a nossas convicgdes, mais guiadas talvez por afetos do que
por razdes, seja por carecermos de horizontes existenciais € comunitdrios, seja
porque, estancados naquilo que foi estudado em sua época, ndo prosseguimos com
certa vitalidade de pensamento, capaz de abrir novas frentes e de permitir que nos
assomemos aos abismos do inédito. Agostinho nos diria que a falta de formacao
permanente aumenta a miopia, caleja a sensibilidade diante das continuas
interpelacdes e encolhe a valentia.

8 Nesse sentido, como recentemente recordava o Papa Francisco a luz de Abrado, nosso Deus
transforma-nos em némades, pedindo-nos “sair da propria comodidade e ter a coragem de alcangar
todas as periferias que precisam da luz do Evangelho” (EG 20).
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Continua insisténcia do Magistério

Por essa razdo, estimo que o Magistério anime insistentemente os religiosos a
cultivar a formacdo permanente e a considerd-la uma de suas tarefas prioritarias,
maxime num periodo de vertiginosas mudancas como € o atual. Diante das
mesmas, 0s agostinianos recoletos precisam “verificar as bases da formagdo e
aprofundar nas metas e conteidos, para adequar-nos aos tempos € as novas
situacOes pessoais, sociais e eclesiais”. Hoje, mais do que nunca, requer-se
“formac¢do sdlida, dinamica, arejada, aberta aos novos horizontes da sociedade
mundial em profunda transformacgao” °. Advirto que, em referida insisténcia,
deve-se ler mais uma exortacdo a que a vida religiosa ndo perca seu cariz
alternativo e profético para a Igreja e para a humanidade do nosso tempo.

Nao € o caso de fazermos aqui um eco de todos os lugares em que a Igreja
reclama essa metdnoia constante, nao posso, contudo, deixar de indicar alguns que
considero significativos para o nosso processo de revitalizacdo e de
reestruturacao, para o nosso processo de retorno a relagdo original com Deus, o
NoSso Unico Necessario.

O lugar mais emblematico talvez, por ser sistematico e profundo, seja a
exortacdo apostolica Vita consecrata. Nela, Jodo Paulo II, no rastro do decreto
Perfectae caritatis, assegura que a ‘“renovacdo da vida consagrada depende
principalmente da formacdo” de seus membros (VC 68; cf. PC 18; PdC 14).
Anima, além disso, a trabalhar metodologicamente em mencionada formacao, que
descreve como “um processo vital, através do qual a pessoa se converte ao Verbo
de Deus até as profundezas do seu ser e, a0 mesmo tempo, aprende a arte de
procurar os sinais de Deus nas realidades do mundo” (VC 68).

Essa descricdo da formagdo em geral, e da permanente em particular, €
sugestiva. Por um lado, como recolhem documentos posteriores, alude-se a
formacdo como processo, como crescimento, que diz respeito a melhor
configuracdo com Cristo, a mais perfeita conforma¢do com Seus sentimentos (cf.
EG 160; SAO 13g; PdC 15); a “gestacdao daquele homem novo que experimenta
dentro de si, em cada circunstiancia da vida, os mesmos sentimentos de Cristo”
(VC 69). Vé-se claramente o vinculo entre formacdo e renovacdo e, inclusive,
recriacdo do ser humano em seu processo de cristificacdo, mas também se insiste
em que a formacdo nao se refere exclusiva nem prioritariamente a inculturagdo
doutrinal a modo de verniz nem a mera atualizag@o, nem fica reduzida a nenhuma

9 S. Bisignano, “Formacién”: A. Aparicio Rodriguez y J. Canals Casas (dirs.), Diccionario
teologico de la Vida Consagrada, Publicaciones Claretianas, Madrid 1989, 712 e 713,
respectivamente. A partir de agora, cito esse diciondrio pela abreviatura DTVC.
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etapa concreta da vida, porque abarca todas e cada uma delas, com suas
circunstancias vitais proprias (cf. VC 69, 71; SAO 13g) '°.

Com relagdo a isso, ndo estdo de mais certas consideragdes do documento
Partir de Cristo, em que se enfatiza que tal processo de configuragdo com Jesus
dura a vida inteira e compromete toda a pessoa, ao conceber a formacdo nao
apenas como ‘“um tempo pedagogico de preparacdo” para algo fixo e delimitado,
seja a profissdo simples, seja a solene, seja a ordenacdo sacerdotal, mas como um
“modo teoldgico de pensar a propria vida consagrada” (PdC 15).

A recente exortacdo apostdlica Evangelii gaudium do Papa Francisco assim
também o apresenta, embora discorra no ambito mais genérico do crescimento na
fé. Nos nimeros 160 e 161, além do que foi dito, o Papa pontua dois aspectos
dignos de mencdo: primeiro, que o crescimento procurado pela evangelizagdo
“implica tomar muito a sério em cada pessoa o projeto que Deus tem para ela”;
segundo, que referido crescimento ha de observar o que Deus nos indica, que nao
€ outra coisa que o amor ao proximo, especialmente aos mais necessitados.

Essas énfases do Papa Francisco recordam a segunda grande ideia do texto de
Vita consecrata, com que abria minha exposi¢do: a importancia do discernimento
em dito processo. Discernimento que se ampara no cultivo da sensibilidade para
descobrir, na opacidade das circunstancias da vida, o que Deus quer de nds, € ndo
0 que nds achamos ou queremos que queira, € para abrir-nos assim a alteridade,
tornando inclusive, “de algum modo, « sensivel » a presenca d’Ele, por meio do
testemunho do préprio carisma” (VC 68). Esse discernimento torna-se hoje mais
premente pelo ritmo frenético com que as mudancas ocorrem na realidade e pela
exigéncia continua de fidelidade que € préopria a vida consagrada (cf. PAC 15) .

Explicitam-se, por sua vez, no documento O servico da autoridade e da
obediéncia algumas das atitudes implicadas em dito discernimento: “Serd
responsabilidade da autoridade, portanto, manter um nivel alto de disponibilidade
formativa em cada um, de capacidade de aprender com a vida, sobretudo da
liberdade de deixar-se formar pelo outro e sentir-se responsavel pelo caminho de
crescimento de todos” (SAO 13g). Além disso, como meios para alcanga-lo, o
texto sugere a partilha da Palavra, o projeto pessoal e comunitdrio, o
discernimento comunitério, a revisdo de vida e a correcdo fraterna.

10 Com relagfio a isso, nfo resisto a transcrever certas reflexdes de S. Bisignano que poderiam
glosar perfeitamente a presente intui¢do: “A qualidade da vida consagrada, da vida comunitdria, da
participagdo real e corresponsdvel na vida do instituto, da possibilidade efetiva de responder aos
desafios do mundo contemporineo com criatividade e com arrojo, exige de todos e cada um
constante processo de crescimento, de discernimento, de abertura ao Espirito, de disponibilidade e
decisdo” (S. Bisignano, “Formacion... 737).

I Como se assegura em outro documento: “Os consagrados € as consagradas, deixando-se
transformar pelo Espirito e vivendo em estado de formagdo permanente, tornam-se capazes de
ampliar os seus horizontes e de captar as dimensdes profundas dos acontecimentos” (PCME, 83).
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NECESSARIA FORMACAO PERMANENTE PARA
AFRONTAR NOSSOS TEMPOS

A salvaguarda do nosso carisma estd em consonancia com esses pressupostos.
Nao s6 porque Agostinho foi um incansavel buscador da Verdade, o que o levou a
mover-se a seu compasso, mas também porque o espirito da Recole¢cdo, com seu
convite a constante busca das fontes, a &nfase na interioridade, na reforma de uma
vida comunitdria um pouco atomizada e no convite a adaptagdo aos tempos, assim
o testifica ao longo de seus séculos de existéncia.

A espera da revisio do Plano de formagdo, a renovagio de nossas
Constituigcoes recolhe, em grande medida, o sentir eclesial exposto, tal como se
percebe no desenvolvimento da quarta etapa de formacdo (cf. Const. 256-275),
enriquecida com respeito a redacdo constitucional anterior (cf. Const. 258ss.) pela
doutrina de Vita consecrata. Quase no inicio dessa exposi¢ao, poe-se de manifesto
a importancia da formagdo permanente na renovacdo e na revitalizacdo de cada
religioso e da Ordem, ao sustentar-se que “a formagdo permanente ¢ um dos
nomes da renovacdo e da conversdo religiosa” (Const. 257), aspecto este
recolhido no objetivo do curso de renovacdo, como um dos meios importantes de
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formacdo permanente (cf. Const. 269), bem como noutros trechos de nossas
Constituicoes'?.

A prioridade da formacdo permanente, além disso, € expressa quando se faz
referéncia a ela como “necessidade coletiva primordial” e quando se assegura que
a primeira obriga¢do da Ordem e das provincias radica em “velar pela formacao
permanente de seus membros” '3 € em renovar progressivamente “as estruturas e
as atividades” (Const. 263). Essa tultima anotacdo revela-se singular por mostrar
que, na formagdo permanente, estd em jogo a pessoa do religioso, mas também as
obras, as estruturas e as iniciativas da Ordem, razdo pela qual a renovacdo ou
conversao do religioso ha de repercutir na reorganizacdo e na reestruturagdo das
instituicdes que ele forma e configura.

Nessa mesma linha, o ultimo Capitulo Geral, em sua ordenacdo sobre

Comunhdo e reestruturagdo, encarrega o Prior geral de que, com o seu conselho:

Prepare, com o assessoramento dos institutos e secretariados gerais de espiritualidade e
formagdo, um itinerdrio de formacdo permanente para toda a Ordem, em que se tenham muito
em conta o processo humano e espiritual do religioso e a vida comunitdria (ord. 2.2).

Logo depois, completa essa ordenacdo com a seguinte:

Ofereca diretrizes que fortalecam a unidade e a comunhdo, para que as provincias
elaborem seu programa de formacdo continua, e leve-as em consideracdo ao aprovar os
Diretdrios. Nesse programa, além de outros contetidos, incluir-se-do o processo de conversio
e a experiéncia agostiniana de interioridade, a leitura orante da Sagrada Escritura, a doutrina
mondstica de Santo Agostinho, o conhecimento das Constituicées, a espiritualidade e a
missdo dos agostinianos recoletos, bem como a histéria da Ordem. As provincias, por sua
vez, adaptem seu programa a essas diretrizes e unam seus esforcos para organizar as semanas
e jornadas de formagdo permanente quando se celebrarem numa mesma regido (ord. 2.3).

A fim de levar a efeito ditas peti¢des, embora mais centrado na ordenagdo 3.2,
o Prior geral, com seu conselho, nomeou uma comissdo que projetou uma série de
recursos com o propodsito de enriquecer os irmaos e sustentar neles o processo de
revitalizacdo'#. Para a realizacdo de suas propostas, o conselho remeteu a tematica
programada para apoiar a formacdo permanente dos religiosos durante a segunda
metade do sexénio: revitalizacdo, comunidade e vida fraterna (2014); revitalizacao
e interioridade (2015); revitalizacao, discernimento e reestruturagdo (2016).

A luz do que foi dito, o Instituto de espiritualidade e de historia da Ordem
quer prestar seus servigos a todos os irmaos em referido campo, razdo pela qual

12 Transcrevo um desses trechos: “Para favorecer a unifio entre os diversos institutos de
inspiracdo agostiniana, convém promover conferéncias e encontros que contribuam para estreitar
mais os vinculos fraternos, e para procurar uma constante renovacdo” (Const. 115d), o aspecto
intelectual € manifestado também em Const. 137.

13 Em consonincia, faz-se o seguinte encargo aos priores provinciais: “Uma das principais
preocupagdes do prior provincial deve ser a selecdo e o fomento das vocagdes, e a instrucdo e
formacdo dos formandos, pois a perene renovagdo da provincia depende principalmente da
formagdo de seus membros” (Const. 406, texto baseado na conhecida expressdo de PC 18, embora
nio a cite diretamente).

14 Cf. Prot. N. 1-3/13.2, de 30 de maio de 2013.
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disponibilizou trés cursos de formacao on-line, acessiveis a todos e, desejamo-lo,
validos para todos. Sua temadtica adapta-se a que foi exposta pelo conselho geral,
pois atinge plenamente a nossa dimensdo carismdtica, aspecto fundamental de
toda formagdo permanente de acordo com a Igreja (cf. VFC 45-46). O seu modo
de realizagdo representa, sim, uma novidade maior, ndo s6 por valer-se do suporte
informético, poupando-nos de deslocamentos e facilitando seu acompanhamento
nos momentos que o religioso considerar mais adequados, mas porque procurou
primar pela pluralidade: de autores, de enfoques e de desenvolvimentos.

A comunidade, a interioridade e o discernimento sdo realidades
suficientemente amplas e com bastantes arestas para que se abordem a partir de
diferentes pontos de vista e sejam aprofundadas em diversos aspectos. Por isso,
muitos foram os irmaos, irmds e leigos que responderam afirmativamente a
peticdo do Instituto. Pretendeu-se que nenhum dos integrantes da familia
agostiniana recoleta ficasse excluido desse importante cometido, assim como
contar com 0 maior nimero possivel de colaboradores, de diversas procedéncias,
idades e com diferentes estudos, para que a pluralidade que caracteriza a nossa
Ordem fizesse sentir a riqueza que trazemos conosco.

Multiplos foram também os matizes sugeridos para o desenvolvimento de cada
tema: uns mais tedricos, outros mais priticos e vivenciais; uns mais historicos,
outros mais pastorais; uns mais teoldgicos e espirituais, outros mais
antropoldgicos e psicoldgicos... Dessa forma, procurou-se um contato com todas
as sensibilidades, chegar a aspectos que a todos nos engajem na reflexdo e na
proposta. Seria utopia almejar que todos lessem e estudassem todas as
colaboragdes, mas gostariamos que todos encontrassem pelo menos algumas, que
tocassem de perto a sua circunstancia comunitdria, pessoal ou pastoral.

Cada colaboracdo aparecerd na pégina eletronica da Ordem no tempo
estipulado (uma ou duas por més). Pretendeu-se, e assim se fez saber a cada
colaborador, que os materiais sejam bem fundamentados, que levem a pensar,
capacitem para dialogar, ensinem a partilhar, disponham a repropor e permitam
(co-)sentir, (co-)fazer, (co-)esperar... para que, na verdade, possibilitem a
renovagao pessoal e comunitaria, ajudem a clarificar e a discernir o que Deus quer
hoje da familia agostiniana recoleta.

Seria importante ndo perder de vista essa pergunta, voz que se escuta na
Palavra de Deus, nas diretrizes da Igreja, nas vozes dos seres humanos, nos
acontecimentos da histéria, mas para cuja recepcdo talvez ndo estejamos
sensibilizados. Ela lancara luz para orientar adequadamente a nossa revitalizacao e
reestruturacdo como familia e como Ordem. Nem precisamos dizer que os temas
escolhidos poderiam ter sido abordados de outra maneira, mais académica sem
divida, e inclusive poderiam ter sido tratados outros, dos quais ndo fomos
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conscientes. Em todo momento, contudo, pretendeu-se concretizar — ou que cada
um de nds concretize — 0 que nos € pedido como agostinianos recoletos e como
podemos responder melhor a referida pergunta nos meandros de nossa vida
cotidiana.

Agora que tanto se fala de qualidade de vida, ndo percamos de vista que ela
deriva do encontro real com Deus, nosso unico necessdrio, 14 onde Ele quer ser
encontrado, ndo onde nds estivermos situados nem onde nos empenhamos para
que Ele se situe.
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A COMUNIDADE COMO SUJEITO E OBJETO DE
FORMACAO PERMANENTE

Omiti propositalmente do resumo anterior a respeito da doutrina magisterial
acerca da formagdo permanente as interessantes contribuicdes do documento A
vida fraterna em comunidade, porque elas servem de ambientacdo e preambulo
para as reflexdes que se desenvolverdo, durante o presente ano de 2014,
‘Revitalizacdo, comunidade e vida fraterna’.

Nos nimeros 43-46, a CIVCSVA exorta as comunidades religiosas, ndo tanto
os religiosos, a que sejam sujeitos em permanente formacdo. Expressa, além
disso, as dificuldades que os projetos de formacado permanente encontram hoje em
dia, como, por exemplo, a falta de tempo para assistir aos encontros, reunides €
cursos (algo que o Instituto pretendeu solucionar com a modalidade on-line
adotada para a ocasido), mas enfatiza, sobretudo, como uma das finalidades de tais
projetos, a de “formar comunidades maduras, evangélicas, fraternas, capazes de
continuar a formac¢ao permanente no cotidiano” (VFC 43).

Como se isso ndo bastasse, acrescenta que um dos objetivos dessa formagao
consiste em “integrar pessoas, marcadas por formacdo diferente e por diferentes
visdes apostdlicas, numa mesma vida comunitaria onde as diferengas ndo sejam
tanto ocasides de contraste quanto momentos de miutuo enriquecimento” (VFC
43). Destarte, a comunidade ndo € s6 sujeito, mas também objeto, da mesma: a
formacdo permanente procura criar, mais € melhor, a comunidade. A seguir, o
documento matiza alguns temas em torno aos quais pode ser estruturada
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mencionada formacdo: os conselhos evangélicos (cf. VFC 44), o carisma (cf. VFC
45) e a identidade carismatica (cf. VFC 46).

Tal como denota a énfase dada em alguns comentérios ao texto, o acento dessa
proposta recai sobre a comunidade, ndo sobre as pessoas, porque, como bem
recolhia o pensamento profético sobre a metdnoia, esta se vive na radicalidade e
na totalidade, entendida como giro existencial que engloba toda a pessoa, afetando
a comunidade e as estruturas, que também devem ser recriadas. Como reflete M.
A. Asiain, parafraseando positivamente aquela mentalidade sartriana que vé€ na
alteridade o maior inferno, tio comum em nossas comunidades, “minha maior
conversao, o que mais me obriga a converter-me, € a vida comum... Estar juntos,
conviver, estar exposto ao que os demais podem pedir-me e responder de acordo,
obriga a uma conversao constante”!>.

Nao se pora suficientemente em relevo, portanto, que a revitalizacdo de nossa
Ordem comeca hoje por sentirmo-nos convocados a formar uma unica familia,
como pedagogos de como se vive em, a partir de, para € como comunidade. O
Concilio Vaticano II e toda a teologia e espiritualidade dele emanadas
recuperaram a importancia da personalidade corporativa da cultura judaico-crista
e a urgéncia de sentirmo-nos ‘em comunhdo’, aspecto sabiamente desenvolvido
por nosso Pai a luz da rica teologia paulina do corpo'® e que o levou a exclamar
aquelas palavras, pronunciadas entre 425 e 430, ao ocaso de sua vida: ‘Nao quero
salvar-me sem voés’ (s. 17, 2), e que encontram hoje um estilo peculiar na

exortacao do Papa Francisco:

Ninguém se salva sozinho, isto é, nem como individuo isolado, nem por suas préprias
forcas. Deus atrai-nos, no respeito da complexa trama de relacdes interpessoais que a vida
numa comunidade humana supde (EG 113).

Nem precisamos dizer que, para nds, pensar de modo agostiniano recoleto
implica pensar comunitariamente, porque a vida fraterna é a pedra de toque que
acrisola a nossa consagracdao € o0 nosso carisma, sem que com isso pretendamos

I5M. A. Asiain, “Comunidad”: DTVC, 287. No mesmo sentido, A. Cencini: “A comunidade, e o
fazer comunidade, é um lugar estratégico para a renovag¢do da vida consagrada, é o préprio
caminho da renovacgdo, € seu coracdo e seu centro” (citado por J. Rovira Asumi, La vida
consagrada hoy. Renovacion, desafios, vitalidad, Publicaciones Claretianas, Madrid 2011, 174-
175). O documento A vida fraterna em comunidade refere-se a vida comunitdria como sacrificio,
como a ‘mdxima peniténcia’, no nimero dedicado aos desadaptados da comunidade (cf. VFC 38).
Comentando o capitulo correspondente da Regra, T. Tack afirma que “as pessoas que vivem em
comunidade ndo precisam, portanto, perguntar a si proprias de que modo poderdo seguir Cristo
mais atentamente. Sua peniténcia e sua mortificacio bdsicas ja foram estabelecidas” (T. Tack, Se
Agostinho estivesse vivo. Paulinas, Sdo Paulo 1993, 101). Essa concepg¢do talvez derive de algumas
expressdes agostinianas, como: “O que suportard quem ndo suporta o irmio?” (ep. 48, 3); mas
convém destacar-se que, a tais pensamentos, subjaz, antes de mais, o principio de suportar-se
mutuamente por e com amor, como se depreende do contexto dessa carta.

16 Cf. G. Tejerina Arias, “La eclesiologia agustiniana del Christus Totus”: Revista agustiniana 42
(2001) 1139-1179.
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qualquer singularidade, uma vez que essa forma de vida € inerente ao seguimento
de Jesus. A comunidade ha de erigir-se, como afirmava hd alguns anos M. A.
Orcasitas, em plataforma ao redor da qual girem todos os elementos considerados
imprescindiveis da nossa consagracdo religiosa e em fator de revitalizagdo e de
reestruturacdo de nossa vida fraterna concreta'’, em condimento indispensavel
para que sejamos agostinianos recoletos € ndo outra coisa.

O ideal mondstico agostiniano ndo da lugar a dividas a esse respeito, a ponto
de consideré-lo o auténtico voto (cf. reg. 1, 2; en. ps. 75, 16; 83,4; 132, 1; 5. 355).
Penso, ainda, que hoje mais do que nunca, devemos recuperar vivencialmente o
cariz contracultural e alternativo que a proposta comunitdria agostiniana supds na
sociedade desvinculante e estratificada de seu tempo (cf. reg. 1, 6; s. dom. 2, 4,
16)'3, bem como o pensamento, regenerado pelo personalismo comunitério atual,
da necessaria socialidade para a forja da identidade, da real solidariedade entre
todos e da possibilidade de ser livre mesmo em meio a dependéncia (cf. en. Ps.
69,7; 125, 13).

De igual maneira, a Forma de viver, apesar de sua correspondente
contextualizacdo numa época em que, a priori, ndo se dava tanta importincia a
vida comunitdria como em nossos dias, nem sequer entre os autores agostinianos
de renome, apresenta uma intensa e constante coloracdo comunitaria ao longo de
todo o seu texto, por mais que ndo dedique capitulo explicito algum a abordagem
da vida fraterna e mesmo que estejam quase ausentes dela os vocdbulos
comunidade e comum™.

Se a profundidade carismdtica da nossa forma de vida se mostrasse
insuficiente, dever-se-ia aduzir ainda que a dimensdao comunitaria costuma sofrer
mais os desafios da compreensdo individualista e despersonalizada das relacdes
sociais que atualmente campeiam por todo lado, inclusive em nossas
comunidades, relagdes estas reduzidas ao gozo e ao desfrute, ou ao uso e
consumo. Sem maiores alardes sociol6gicos, remeto, para constatar-se o que digo,

7. Cf. M. A. Orcasitas, “El carisma agustiniano y su futuro en el s. XXI”: R. V. Pérez Veldzquez
y J. R. Ivimas Chanchamire, II Congreso historico de la Provincia Santo Tomds de Villanueva de
la Orden de Agustinos Recoletos, 11, Santa Rita, Granada 2011, 945; T. Tack, Se Agostinho
estivesse...20-22.

18 Nesse sentido, a apreciagdo de van Bavel nio pode ser mais enérgica: “A Regra converte-se
em profecia porque denuncia uma forma de sociedade estratificada e oferece a alternativa de uma
sociedade de iguais” (T. J. van Bavel, “La herencia espiritual de san Agustin”: AA. VV., En
camino hacia Dios. Notas para una espiritualidad agustiniana, Pubblicazioni agostiniane, Roma
2005, 30; cf. 1d., Carisma: comunidad. La comunidad como lugar para el Sefior, Religién y
Cultura, Madrid 2004, 47, 85-113; S. Alvarez Turienzo, “Comunidad en san Agustin y
comunitarismos actuales”: AA. VV., Soledad, didlogo, comunidad, CTSA, Madrid 2000, 23-83; T.
Tack, Se Agostinho estivesse... 11-23; E. Eguiarte Bendimez, Los ojos del corazon. Siete retos de
la fe segiin san Agustin, Editorial Agustiniana, Madrid 2013, 43-45).

19 Cf. J. Diez, “La comunidad en la Forma de vivir’: AA. VV., Forma de vivir los frailes
agustinos descalzos de fray Luis de Leon, Augustinus, Madrid 1989, 177-249.
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a algumas ideias da recente exortacdo Evangelii gaudium, na qual o Papa invoca a
comunidade como incentivo para a humaniza¢do do mundo contemporaneo®.

E algo ja, por si mesmo, significativo que um dos capitulos da referida
exortacdo se intitule ‘Na crise do compromisso comunitario’ (cf. EG 50ss.). O
fato denota que o Pontifice aplica-se a si mesmo o que mais adiante exige de toda
a humanidade, em relacdo aqueles que a globalizagdo do individualismo privou
tanto de palavra como de voz: a reivindicagdo duma nova mentalidade que pense a
vida em termos de comunidade (cf. EG 188).

Concretizando mais, o Papa Francisco arremete contra o individualismo pés-
moderno e globalizado que “favorece um estilo de vida que debilita o
desenvolvimento e a estabilidade dos vinculos entre as pessoas, e distorce os
vinculos familiares” (EG 67). Questiona também o aumento do “apreco por vdrias
formas de «espiritualidade do bem-estar» sem comunidade, por uma «teologia da
prosperidade» sem compromissos fraternos ou por experi€ncias subjetivas sem
rostos, que se reduzem a uma busca interior imanentista” (EG 90) e, até
indiretamente, a possibilidade da vivéncia de uma fé crista alheia a pertenca a
comunidade (cf. EG 88).

Os numeros seguintes nao t€ém desperdicio algum de palavras, tanto por sua
andlise, como pela solucdo proposta, transcrevo-os, portanto, quase na sua

integralidade:

91. Um desafio importante € mostrar que a solu¢cdo nunca consistird em escapar de uma
relacdo pessoal e comprometida com Deus, que a0 mesmo tempo nos comprometa com 0s
outros. Isto é o que se verifica hoje quando os crentes procuram esconder-se e livrar-se dos
outros, e quando sutilmente escapam de um lugar para outro ou de uma tarefa para outra, sem
criar vinculos profundos e estdveis... E um remédio falso que faz adoecer o coracio e, as
vezes, o corpo. Faz falta ajudar a reconhecer que o tinico caminho ¢ aprender a encontrar os
demais com a atitude adequada, que é valorizd-los e aceitd-los como companheiros de
estrada, sem resisténcias interiores. Melhor ainda, trata-se de aprender a descobrir Jesus no
rosto dos outros, na sua voz, nas suas reivindicag¢des; e aprender também a sofrer, num
abraco com Jesus crucificado, quando recebemos agressdes injustas ou ingratiddes, sem nos
cansarmos jamais de optar pela fraternidade.

92. Nisto estd a verdadeira cura: de fato, o modo de nos relacionarmos com os outros que,
em vez de nos adoecer, nos cura, ¢ uma fraternidade mistica, contemplativa, que sabe ver a
grandeza sagrada do préximo, que sabe descobrir Deus em cada ser humano, que sabe tolerar
as moléstias da convivéncia agarrando-se ao amor de Deus, que sabe abrir o cora¢cdo a0 amor
divino para procurar a felicidade dos outros como a procura o seu Pai bom. Precisamente
nesta época, inclusive onde sdao um «pequeno rebanho» (Lc 12, 32), os discipulos do Senhor
sdo chamados a viver como comunidade que seja sal da terra e luz do mundo (cf. Mt 5, 13-
16). Sdo chamados a testemunhar, de forma sempre nova, uma pertenga evangelizadora. Ndo
deixemos que nos roubem a comunidade!

Sublinho essa ultima exclamagao do Pontifice: “Nao deixemos que nos roubem
a comunidade!”, tdo proxima a uma manifestacdo da CONFER de alguns anos

20 Para um desenvolvimento um pouco mais sistemdtico remeto a E. Gémez, “La comunidad,
crisol de renovacion”: Recollectio 36 (2013) 225-233.
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atras®!', porque, havemos de reconhecé-lo, nossas vivéncias comunitdrias € nossas
estruturas fraternas foram-se deteriorando pouco a pouco por causa de nossos
personalismos e individualismos, de nossos espiritualismos e ativismos, e, por que
ndo dizer, de nossos totalitarismos e ares ditatoriais, a ponto de, na maioria das
vezes, manifestar nossa falta de confianca no irmdo e nossa incapacidade de
dialogar, de discernir em comum e de trabalhar lado a lado.

Como ressalta, porém, o Papa Francisco, a vida fraterna é a que melhor pode
curar as nossas caréncias afetivas, as nossas depressdes pastorais, nossas duividas
fiduciais, nossas feridas existenciais e faltas de sentido, a que melhor pode
orientar nossas oragdes e gerar um lar que faz com que nos sintamos — nao se
pode expressar melhor — em casa. A forca da vida fraterna para a vida religiosa e
apostodlica € suficientemente insinuada e recolhida nas trés pinceladas com que a
CIVCSVA descreve a comunidade no nimero anteriormente citado de A vida

fraterna em comunidade:

A comunidade religiosa, de fato, (a) € o lugar onde as grandes orientacdes se tornam
operativas, gracas a paciente e tenaz mediacdo cotidiana. A comunidade religiosa (b) € a sede
e o ambiente natural do processo de crescimento de todos, onde cada um se torna
corresponsdvel pelo crescimento do outro. A comunidade religiosa, além disso, (c) é o lugar
onde, dia por dia, se recebe ajuda de pessoas consagradas, portadoras de um comum carisma,
para responder as necessidades dos ultimos e aos desafios da nova sociedade (VFC 43).

Por essa razdo, ndo € inutil dizer que, embora as reflexdes dos diversos
colaboradores durante o presente ano girem ja em torno da vida fraterna e da
revitalizacdo das comunidades locais, das delegacgdes, vigararias e provincias —
organismos, todos esses, contextuais com vistas a uma melhor administracao (cf.
Const. 322) — e de nossa Ordem como comunidade de comunidades, nao se ha de
perder de vista que, antes de mais, elas se orientam a ajudar-nos a refletir em e
como comunidade, de modo que nos conscientizemos de que a comunidade
agostiniana recoleta € o auténtico sujeito e, a0 mesmo tempo, objeto, da formagao
permanente e, portanto, da continua renovagao, revitalizacao e reestruturagao.

Por isso, ndo sem razdo o texto constitucional corrige a inegavel
responsabilidade pessoal do religioso em sua formacdo (cf. Const. 260) com a
dupla missdo que outorga a comunidade local com relagdo a mesma:

21 “Estamos perplexos ante o futuro da humanidade. Assistimos ao fracasso do comunismo como
sistema vdlido de organizacdo social. Sentimo-nos desgostosos com uma economia de mercado
que é, certamente, capaz de criar riqueza, mas a custa de muitos excluidos do sistema e de uma
natureza devastada. Somos testemunhas diretas das grandes injusticas que ainda ocorrem neste
mundo global e tecnicista. Existe alguma alternativa de futuro? O que nos resta? Resta-nos o
milagre da comunidade! N6s ndo somos politicos nem economistas. Ndo temos uma terceira via
original, mas recebemos o dom de viver um estilo de vida fraterna e soliddria que se foi revelando
humanizador, ao longo de muitos séculos, e que € um reflexo do Deus em quem cremos” (Citado
por G. Ferndndez Sanz, “Callar, escuchar, hablar. Tres verbos de la comunidad religiosa™: AA.
VV., Soledad...302).
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1) Renovar-se ela mesma, melhorar a qualidade das relacdes entre seus membros,
incorporar os meios pedagdgicos e religiosos que a puderem ajudar nesse empenho,
perguntar-se acerca de sua fidelidade a Deus e do testemunho interno e externo que
oferece.

2) Formar cada um de seus membros da maneira mais oportuna em cada caso,
preocupando-se por ensinar, corrigir, estimular e compartilhar em nome do Senhor
tudo aquilo que for necessario (Const. 261).

Nem que, mais a frente, ao referir-se aos 6rgaos colegiados, como capitulos ou

conselhos, acrescente:

Os irmdos fagam um discernimento comum dos designios de Deus sobre o assunto tratado,
com atencdo aos sinais dos tempos. Procurem formar seu juizo de acordo com os critérios do
Evangelho e do magistério eclesidstico, da Regra e das nossas leis (Const. 327).

A segunda caracteristica, a saber, a da vida fraterna como objeto da formacao
permanente, talvez ndo esteja tdo presente em nosso texto constitucional. Com
efeito, dentre as muitas dimensdes do objeto de formacdo que nele se recolhem,
em momento algum se acha uma referéncia explicita a necessidade de formar o
agostiniano recoleto para a vida fraterna, muito menos a necessidade de uma
educacdo afetiva permanente, com atencdo as diversas fases existenciais e
apostodlicas, uma vez que, nas sendas do amor, da amizade e da comunhio, todo
mundo sabe que se avanga, que se retrocede e, inclusive, que se morre?2.

Nés, agostinianos recoletos, estamos, contudo, cada vez mais conscientes de
sua necessidade, porque percebemos que algo nos falta; conscientes de que, sem
uma sadia pedagogia na vida fraterna — langando mao, para isso, do contributo das
diversas dreas para fomentar as habilidades sociais préprias da convivéncia e de
uma vida em sociedade — as sindromes da familia monoparental e do filho tnico,
que nos afetam, serdo superadas a duras penas e dificilmente nos apresentaremos
perante 0s nossos contemporaneos como aqueles especialistas e exportadores de
fraternidade, tdo solicitados hoje em dia, quer pela Igreja, quer pelos
marginalizados e inexistentes sociais. Dai que bastantes das colaboragdes
encarregadas, em atencdo a ord. 2.2 do Capitulo Geral e ao nosso Plano de

22 E chamativo que, ao se estabelecerem os principios gerais da formacdo agostiniana recoleta e
ao serem apresentados Santo Agostinho como modelo de vida e sua regra como vade-mécum da
mesma, a comunhdo de vida esteja ausente (cf. Const. 123). Quando se expde a figura do mestre
de novigos como agente humano central na formacdo de quem se inicia na vivéncia carismadtica,
recorda-se um sem-ntimero de aspectos sob a triade “educador, formador, acompanhante”, mas
sem aludir a uma pedagogia para a vida comunitdria nem nas atitudes que a possibilitam (cf.
Const. 170). As referéncias a formacdo inicial insistem numa pedagogia da oracdo e do estudo
intelectual para preparar-se devidamente ao apostolado, obviando a formag¢do na convivéncia (cf.
Const. 224), aspecto repetido quando se precisa o itinerdrio formativo dos religiosos irmaos (cf.
Const. 253) e dos que pedem as sagradas ordens (cf. Const. 236ss.). Apenas em certas passagens
aparecem referéncias veladas a dimensdo pedagdgica da vida comunitdria (cf. Const. 126), mas
sem que se explicite a necessidade de nela se educar. Exorta-se, isso sim, a que a comunidade seja
escola de fraternidade (cf. Const. 164) e a que o prior edifique uma comunidade fraterna (cf.
Const. 165).



PROGRAMA DE FORMACAO PERMANENTE

Formacao??, digam respeito a pedagogia humana e espiritual na vida comunitaria,
para preencher essa lacuna.

Finalmente, € desejo do Instituto que os aspectos da vida fraterna programados
para o presente ano (a dialética pessoa e comunidade na sociedade atual; a
vivéncia comunitdria na Escritura e sua importancia na vida, no projeto € na
pastoral de Agostinho; a densidade comunitéria da nossa primeira forma de vida e
seus acentos recoletos ao longo da historia; apontamentos pedagdgicos sobre o
didlogo e a transmissdo de experiéncias, a vida fraterna, a oragcdo comunitaria € o
perddo mutuo; a abordagem comunitaria do apostolado; a lideranga como acicate
de comunidades vivas; a arte de saber envelhecer em comum; a convoca¢ao na
dor, no sofrimento e na marginalizacdo; as experiéncias comunitarias das recoletas
de clausura e dos agostinianos recoletos seculares; os desafios comunitérios que o
mundo atual nos apresenta) ndo s6 nos facam crescer em € como comunidade,
mas que também animem as nossas comunidades a enveredar pela senda das
comunidades evangelizadoras descritas recentemente pelo Papa: comunidades que
‘primeireiam’, que se envolvem, que acompanham, que frutificam e festejam o
Evangelho que nos da a vida (cf. EG 24).

Frei Enrique Gémez Garcia
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23 Cf. Plano de Formagdo. Studium Sapientiae, 390-436.








