Programa de
formacao permanente

Ordem dos Agostinianos Recoletos

6. O desenvolvimento da
comunidade



DESENVOLVIMENTOS DA VIDA
COMUNITARIA NA ORIGEM DA
ESPIRITUALIDADE MENDICANTE

O titulo, em si, d4 a entender a possibilidade de abordar diversos elementos
através de multiplos caminhos. Isso porque, ao se pensar em desenvolvimentos da
vida comunitdria, podem vir-nos a mente diversos aspectos que, se organizados
com uma particular sistematizacdo, ajudam a perfilar os elementos mais
significativos da vida comunitaria, experiéncia essencial numa espiritualidade
particular, em nosso caso, na espiritualidade mendicante.

O caminho que percorreremos neste contributo, situando-nos no quadro dos
processos que estd a viver, no presente momento, a Ordem dos Agostinianos
Recoletos, pretende centrar-se em alguns aspectos da época histérica em que se
configurou a vida mendicante como una maneira concreta de consagracao a Deus
na Igreja, para o servico da humanidade. Faz-se essa op¢do pensando, talvez
muito idealizadamente, que o mais puro de alguma coisa estd em sua origem, no
momento histérico em que se manifestou como experiéncia carismatica nova,
respondendo a uma situacdo concreta que se vivia. No caso da espiritualidade
mendicante e dos desenvolvimentos da vida comunitaria, devemos situar-nos no
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que se pode chamar de apogeu cristdo medieval, momento histérico entre os
séculos XI e XIV, mas sem a precis@o milimétrica de um plano cartesiano, e sim
considerando a amplitude das duragdes historicas.

Sobre essa base, o presente artigo se organiza em dois momentos. No primeiro,
faz-se uma proposta de contextualizacdo, tendo a escoldstica € 0 humanismo como
pontos de referéncia, principalmente este ultimo, porque os mais amplos
desenvolvimentos da vida comunitéria, em nossa compreensao, ocorreram quando
as ordens mendicantes ji se achavam organizadas. No segundo momento,
apresentamos de forma muito global a origem e a conformagdo de cinco
manifestagdes de vida consagrada, localizadas no mencionado apogeu cristdo, as
quais, em si mesmas, nos permitem coligir cinco desenvolvimentos da vida
comunitdria.
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1. PROPOSTA DE LOCALIZACAO CONTEXTUAL

Depois da queda do Império Romano do Ocidente, Constantinopla converteu-
se na cidade em que mais facilmente se podia viver, devido a diversas situagcoes
que a historia apresenta com todo o luxo de detalhes. O intercambio comercial
com essa cidade trouxe ao Ocidente um desejo de luxo, de lucro e um egoismo
refinado. Isso gerou um estado de coisas que afetaria varias regides da Europa e
varios grupos sociais. O clero ndo era alheio a esses problemas, sobretudo no que
se referia a sexualidade e a suntuosidade, patrocinadas pelo alto custo dos atos
liturgicos, pelos custosos trajes e pelos jogos de azar praticados em certos lugares.
No fim do século XII, a qualidade pastoral dos Bispos era baixa, devido ao luxo
que comecaram a cultivar, a falta de corre¢do dos vicios e a criagdo de novas
formas de ingressos.

Essas deficiéncias ocasionaram a perda da piedade laical e o descenso
vocacional e espiritual. A Igreja, institucionalmente falando, caiu num abismo de
imoralidade, j4 que, em varios ambientes, havia desordens disciplinares. Essa era,
de forma esquematica e quase caricatural, a realidade da sociedade e da Igreja
durante alguns séculos da Idade Média, no marco histérico em que nasceria a
espiritualidade mendicante.

Nesse mesmo periodo, existiram colegiadas e comunidades de cOnegos
regulares. Os conegos regulares nasceram da inquietude que os clérigos tinham de
congregar-se € de viver comunitariamente sob um canon ou regra, razao pela qual
a vida em comum se converteu numa fonte de inspiragdo. Os regulares se
assemelhavam aos antigos cOnegos organizados pelo Sinodo de Aquisgrdo, de
816, quando viviam em comunidade para cantar o oficio divino sem subtrair-se a
jurisdi¢do do Bispo, nem viver a pobreza dos monges. Esse movimento canonical
fortaleceu-se com a reforma gregoriana que triunfou em torno ao celibato e
impulsionou a vida monacal entre os clérigos. Outra diferenca entre os conegos e
0s monges era que os conegos podiam sair para pregar, como mais adiante fariam
as ordens mendicantes.

O homem do clero considerou desde sempre a conveniéncia da vida comum,
porque nela encontra um ponto de apoio tanto espiritual como material. A reforma
dos conegos também teve seu inicio seguindo esse propdsito, mas, pelas
debilidades humanas, tal projeto se frustraria. Frente a isso, surgiu a resposta de
congregacdes que queriam viver mais austeramente a vida religiosa através da
vida comum e um carisma determinado, servindo a Igreja a partir de uma
atividade concreta.
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Como toda reforma, foi dura em seus inicios e trouxe como consequéncias
varios extremismos e revoltas que, com o passar do tempo, seriam remediados,
embora nio certamente solucionados, € por isso se sabe que, por trds de toda
reforma, existiu e pode existir uma lassidao que leva a desvirtuar a vivéncia crista
da mensagem evangélica. Em certo sentido, existem ainda escolhos que surgem e
levam consigo um aguilh@o que chega a desgarrar as entranhas da Igreja.

1.1. O humanismo, uma resposta a estrutura do homem medieval

Para falar do humanismo e de suas raizes, devemos ter um conhecimento e
uma definicdo daquilo que, com esse termo, se quer dar a entender. O termo
“humanismo” pode aplicar-se a um movimento surgido na Itdlia e estendido,
posteriormente, a outros paises, caracterizado por herdar tradicdes dos mestres
medievais de gramdtica e retdrica, as quais acrescentava a insisténcia no estudo
dos autores latinos e gregos. Por isso, era entendido como um dos elementos da
filosofia naquele entdo.

Hoje, o humanismo é entendido como uma cosmologia, uma nova visao do
mundo e do homem, que tratava de superar o sistema ideologico medieval para
completar o que se julgava faltar nele. O humanismo buscava a afirmac¢do do
homem e sua libertagdo de serviddes para viver de acordo com a natureza e as leis
divinas. Inicialmente, o humanismo ndo foi visto como cristdo, porque o
pensamento cldssico se opunha aos fundamentos da visdo escolastica e da tradi¢ao
cristd!. Fala-se hoje de humanismo também para fazer referéncia a certas
tendéncias filosoficas e denominar algum ideal humano.

Para alguns autores, o humanismo € a filosofia do Renascimento ou uma nova
filosofia do Renascimento, oposta a escoldstica. Ha ainda autores que o entendem
numa perspectiva filoldgica, literdria e naturalista. No que se refere ao sentido
naturalista, o humanismo adquiriu um sentido diferente, que nao lhe fora dado
antes. Dai se deriva a palavra humano, ressaltando-se a contraposicdo entre o
nome natural e o conceito sobrenatural cristio e medieval. Por isso, assume-se
como sendo o modo de o homem, como tal, comportar-se?.

O humanismo deve ser localizado em meio a duas épocas que marcam a
histéria: a Idade Média e a Idade Moderna. Na Idade Média, predominava uma
concep¢do geocéntrica. Mais a frente, prescinde-se dela para dar lugar ao
antropocentrismo e ao naturalismo. Dé4-se uma ansia de poder, esquece-se da
natureza em que se podem ver as coisas criadas por Deus, passa a predominar a

U Cf. V. Vésquez, Historia Universal. VII. Renacimiento, Reforma, expansion europea, EUNSA,
Pamplona 1981, 61.

2 Cf. G. Fraile, Historia de la filosofia. Il. Del Humanismo a la Iustracion, BAC, Madrid 1966,
23.
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atividade do homem, cultiva-se o sentimento do belo e do culto, obviando o bom e
o santo®. Os humanistas, com o termo humanitas, expressavam a ideia que o
homem tinha de si mesmo para realizar-se intelectual, moral, religiosa, fisica e
esteticamente.

Com o humanismo, viveu-se um conflito com a vida religiosa ao cultivar-se
uma nova religiosidade, que levaria a rejeicdo da teologia, houve uma crise
teoldgica e as relacdes Igreja-Estado tornaram-se conflitivas. Fraturou-se o poder
espiritual do império e, por isso, nasceram as nacOes. Apareceu assim O
humanismo, que proliferou abundantemente e propds uma reforma com suas
consequéncias*.

Devemos levar em conta que a etapa do humanismo significou uma época de
expansdo demografica, reajustes sociais e prosperidade econdmica. Dita etapa
pode ser classificada entre os periodos de expansdo e transformagdo econdmica,
mudanca de atitudes psicoldgicas, intelectuais e religiosas, e de mobilidade social.
Foi comum que, na Europa, ocorressem contrastes bruscos nas situacoes
econdmicas, tensdes sociais graves, camufladas por comogdes politicas ou
religiosas. Por volta do século XVI, as mudangas sociais facilitaram a difusdo de
ideias subversivas ou de doutrinas religiosas, nas quais se procuravam esperangas,
finalmente ndo alcancadas, incluidas as relativas a realidade econdmicas.

Sempre se tratou de criticar o trabalho dos humanistas, derrubando-se as suas
teorias, porém alguns autores bem o dizem: ndo se pode insistir na
superficialidade, frivolidade, imoralidade, paganismo e irresponsabilidade de
alguns humanistas, mas temos de reconhecer as contribuicbes que deram a
cultura. Uma das suas atividades primdrias foi a recuperagao dos textos literarios e
filoso6ficos da Antiguidade e a recuperagdao dos monumentos da cultura classica.

Também se reconhece que recuperaram os codices esquecidos e abandonados
nas antigas bibliotecas monasticas e catedralicias. O esforco dos humanistas para
reencontrar as fontes antigas vinha desde a ruina do Império Romano. Puseram-se
a caminho ao longo da Europa, atrds dos tesouros literdrios antigos nas velhas
bibliotecas medievais. Formaram-se assim as bibliotecas renascentistas e as
colecdes de cddices, joias, medalhas, estdtuas e monumentos da Antiguidade®.

N3ao se deve esquecer que os humanistas defendiam que o humanismo ndo era
simplesmente um retorno a vida antiga, mas a confianca otimista na capacidade
do homem para praticar virtudes e desenvolver novas e importantes atividades que
o ajudavam em seu crescimento intelectual. O humanismo cristdo catdlico,

3 Cf. F. Pefia Beltran y J. J. Séenz, Filosofia medieval del Renacimiento, USTA, Bogota 1977,
319-320.

4 Cf. J. Marias, Historia de la filosofia, Revista de Occidente, Madrid 1981, 182.

3 Cf. V. Vésquez, Historia Universal...26.

6 Cf. G. Fraile, Historia de la filosofia... 35.
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entretanto, afirmou a grandeza da razdo humana para crescer e esclarecer a fé,
defendendo a liberdade como caracteristica do arbitrio’.

Por fim, a ciéncia da Idade Média ostenta o nome de “escolastica”, ciéncia
escolar, que se enquadra muito bem nas tarefas que se propde. Pedro Abelardo e
outros mestres professam as disciplinas filosoficas; Hugo de Sao Vitor e Pedro
Lombardo, as disciplinas teoldgicas. O conhecimento das obras de Aristételes deu
um impulso extraordindrio a especulacdo ocidental, embora estas, a principio,
mais se utilizassem como afirmag¢ado e adorno do que como fundamento da sintese
doutrinal catdlica®. Os estudos caracterizavam-se em suas primeiras €pocas e
fontes, pela extensdo, profundidade e independéncia de critério.

1.2. Humanismo e religido

Considerando que o humanismo era um movimento que buscava libertar o
homem, através do descobrimento de valores morais e intelectuais, adaptando-os
as necessidades do tempo, pode-se compreender sua nova proposta sobre a
concep¢do de homem, de mundo e de Deus. Queriam propor acerca disso uma
teologia nova, que fundisse a tradi¢do escoldstica e as correntes humanistas.

Pode-se dizer que Nicolau de Cusa foi o precursor desse intento, de formar um
sistema religioso em que se pudessem integrar as religides. Apoiado em
conhecimentos matematicos, filoséficos e fisicos, aspirava a uma sintese que
mudaria a visdo cientifica do mundo sobre a base da teologia mistica e da
inspiragdo neoplatonica. Para ele, judaismo, cristianismo e islamismo eram
aspectos de um mesmo caminho para Deus.

Outro que, com seu pensamento, pretendia demonstrar que Platdo e o
neoplatonismo conduziam a Cristo foi Marsilio Ficino. Pensava que a restauragao
platonica formava parte de uma apologética®.

Pico della Mirandola deu forma definitiva a um humanismo cristao, com seu
gosto pela exegese, sua filosofia nem sempre otimista, suas interpretagdes nem
sempre sujeitas a0 dogma, seu apego as experiéncias misticas do cristianismo, seu
desejo de uma Igreja mais simples, razdo pela qual defendia a colaboragdo do
homem com Deus.

O conego regular Timoteo Maffei assegurou que os estudos humanistas nao se
opunham a Igreja. Na mesma linha, Nicolau V aparece na histéria como um
auténtico humanista, que pretendia latinizar e romanizar a ciéncia grega. Sua

7 Cf. L. Suédrez, Humanismo y Reforma catélica, Libros MC, Madrid 1986, 161.
8 Cf. AA. VV., Enciclopedia Universal Ilustrada, X, Espasa Calpe, Barcelona 1245.
9 Cf. V. Vésquez, Historia Universal... 122.
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maxima preocupacao, por isso, eram as traducdes, para ter a mao um material de
apoio que lhe permitisse impulsionar o trabalho j4 iniciado'®.

Tudo isso leva a pensar que, para os humanistas, o sentimento e a inquietude
religiosa faziam parte da concep¢@o do homem depois de Cristo. O homem criado
a imagem e semelhanca de Deus pode demostrar suas capacidades de inteligéncia
e vontade, de opcao e liberdade. Eles procuraram fundamentar um novo método
teologico baseado nas fontes. A Escritura e a tradi¢do patristica eram capazes de
libertar a teologia de seu formalismo escolastico. A teologia, nesse humanismo,
caracterizava-se por uma fé interior, sincera e consciente, que buscava Cristo para
descobrir o Evangelho!!.

O humanismo criou um modelo de homem diferente do que se propusera,
tendo sido menores o crescimento interior € a transformagao do espirito do que a
ganancia. O homem era um conhecedor de muitas coisas e, com sua sabedoria,
quebrava a dependéncia das bibliotecas e podia fazer contribuicdes com seus
escritos e seu pensamento, ainda profundamente religioso.

E importante reconhecer que o propésito dos humanistas foi criar uma filosofia
cristd e, por isso, baseavam-se eles nos principios da fé, que se convertiam em
postulados filoséficos, embora isso ndo tenha sido mais que um ideal, pois nem
tudo se fez realidade!?.

10.Cf. R. Villoslada, Historia de la Iglesia Catdlica, 111, BAC, Madrid 1960, 354.
ITCf. A.Due y J. M. Laboa, Atlas histérico del cristianismo, San Pablo, Madrid 1988, 202-203.
12 Cf. L. Sudrez, Humanismo... 171-172.
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2. UMA PROPOSTA DE DESENVOLVIMENTOS
COMUNITARIOS

Em minha compreensdo, uma das maneiras de entender os desenvolvimentos
comunitdrios na espiritualidade mendicante € fazer uma abordagem histdrica da
origem dos diversos movimentos religiosos que se apresentaram quando dita
espiritualidade se estava conformando.

A idade gregoriana iniciara um processo de reforma, almejando a formacdo do
clero e a liberdade da Igreja. O processo de reforma monacal comegara com
Cluny e Lorena. Por volta de 1100, o monacato beneditino ndo tinha necessidade
de reforma e, por mais que sua forca inicial estivesse dando sinais de
esgotamento, ainda tinha um alto nivel espiritual, social e econdmico. Por isso,
entende-se a reforma como uma nova orientagao.

Durante varios séculos, ninguém duvidara de que o monacato era a melhor
imitacdo de Cristo e a realizacdo do ideal da Igreja primitiva. De fato, os monges
tinham um papel preciso a desempenhar no interior da sociedade: eles eram uma
das ordens em que se estratificava a sociedade: oradores, veladores ou defensores
e trabalhadores.

A reforma gregoriana também chegaria aos leigos, com isso se fortaleceram
trés ideias para entender os movimentos religiosos: pobreza radical, vida eremitica
e pregacdo itinerante. Surgiu entdo um movimento religioso que uniu esses trés
elementos no interior de uma forma particular de vida comum. Nem tudo
caminhava pela senda da ortodoxia, ja que as vezes se constataram tendéncias nao
eclesiais e heréticas, embora ndo seja facil fazer uma justa apreciacdo de tais
movimentos, porque os confins entre a reforma e a heresia eram vagos, toda vez
que, no interior de uma reforma, podia-se chegar a pontos radicais que destruiam a
orientacdo genuina.

No meio dos extremos, encontraram-se movimentos de reforma como era o
caso do nobre Estévao de Muret (+ 1124), que afirmava que a tnica e verdadeira
regra para Deus era o Evangelho, ja que as regras existentes costumavam andar
pela rama.

2.1. Os eremitas

O aspecto mais representativo dos movimentos religiosos medievais foi a
pobreza. Por volta do ano 1100, apareceriam na Franca os pauperes Christi, que
viviam uma pobreza radical e real, tendo como ideal de vida a imitag¢do de Cristo.
Utilizavam o Evangelho de Mateus, cujos discursos se aplicavam a Igreja oficial,
estigmatizando as pessoas ricas por sua hipocrisia. Entre esses pobres, havia dois
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ideais: o pregador, que convida a peniténcia, convertendo-se em guia espiritual, e
o eremita, que buscava uma vida simples na soliddo e, por isso, convertia-se em
modelo.

Chama atencdo o florescimento da vida eremitica cujos exemplos, desde o
século XI, se estenderiam pela Europa a partir da Toscana e de Ravena, como € o
caso de Sdo Romualdo (+ 1026), um homem carismdtico e pouco tedrico, que
daria a Sao Pedro Damido o ensejo de organizar uma congregacdo de ermitdes, ao
escrever este para seus irmdos a vida de Sao Romualdo e fornecer-lhes novo
modelo a imitar. Os escritos de Sdo Pedro Damido seriam o fermento do ideal
eremitico: uma comunidade estavel que vivia em pobreza e soliddo. Esse novo
estilo mondstico deslocou-se da Itdlia a Franga, onde se desenvolveria a ponto de
tornar-se um elemento tipico da Franca daqueles tempos.

O eremitismo francés era menos afim a ideia da estabilidade no lugar, por isso
se confunde com a noc¢do de pregador itinerante, que vive nos campos € atrai um
crescido nimero de pessoas que viviam ao redor dele. Tal é o caso de Roberto de
Arbrissel (1045-1116), filho de um péroco, que ao redor de 1078 estudara em
Paris e fora ordenado sacerdote. Em 1095, comecou como pregador itinerante e,
em 1096, recebeu de Urbano II o mandato de pregar moderadamente. Em 1098,
fundaria uma comunidade em Fonterault. Posteriormente, fundaria ainda outras
comunidades que confiava ao cuidado de vidvas que o tinham seguido,
continuando a sua vida como pregador itinerante e erigindo outras comunidades,
sempre dirigidas por mulheres. Seus inimigos, como o Bispo de Reims,
criticaram-no como violador das normas vigentes. Dito Bispo fez-lhe em uma
carta acusagOes muito duras por sua escandalosa familiaridade com mulheres.

A direcdo espiritual e institucional do monacato era vaga e quase sempre
comec¢ou com uma fase eremita, pobre e ascética. Quanto a regra seguida, ha trés
elementos a considerar: a Regra de Sdo Bento ndo era aceita por todos devido as
diferencas institucionais, a Regra de Santo Agostinho era aceita com menos
problemas porque dava mais liberdade a organizacdo, outros escreveram regras
particulares porque nenhuma das duas lhes satisfazia.

Um caso particular € Gilberto de Sempringham, que fundou um mosteiro em
que as monjas observavam a Regra de Sdo Bento, os monges a de Santo
Agostinho e os religiosos nio conegos seguiam uma prépria. E importante levar
em conta no interior do novo monacato a presenca feminina, que nem sempre foi
aceita pelas diferentes congregacdes.
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2.2. Os cistercienses

De um grupo de eremitas de Colan, surgiriam os cistercienses'?, que se
caracterizam pela estrita observancia da Regra de Sdo Bento. O centro mais
conhecido foi Citeaux. As fontes sdo partes de algumas cartas papais e episcopais
que se encontram no mosteiro de Molesmes. Existem dois textos principais: um
narrativo, o Exordium parvum, e outro constitucional, a Carta caritatis.

O Exordium é uma introducao ao texto constitucional. Como tal, ndo forma um
texto independente, mas faz parte de um corpo mais amplo, usado para expressar
seu ideal. O problema incide sobre a historiografia, porque ambos os textos tém
mais de uma redagdo: o Exordium apresenta duas (1130 e 1135); a Carta também
tem duas: a primeira saiu quando a nova observancia era praticada em poucos
mosteiros e foi presentada por Estévao a Calisto II em 1119, a segunda data dos
anos compreendidos entre 1165 e 1194, quando Citeaux ja tinha cedido o lugar a
um Capitulo Geral.

Os inicios de Citeaux estdo impregnados pela acdo dos primeiros abades.
Roberto de Molesmes € o tipico representante do monacato do século XI, que,
depois de sair de varios mosteiros e levar vida eremitica, fundou um mosteiro em
Molesmes. Descontente com o rumo que tomaria a fundagdo, abandonou-a em
companhia de outros monges, por volta de 1098, dirigindo-se a Citeaux, onde
fundou outro mosteiro. A comunidade de Molesmes e os senhores feudais do
lugar obtiveram, através de um documento papal, o regresso de Roberto, que
seria, durante séculos, considerado como traidor, tendo morrido em Molesmes, em
1111.

Sucedeu a Roberto o abade Alberico, que daria fisionomia prépria ao instituto,
aproveitando um privilégio papal de 1100. A forma de vida estava inspirada em
Sao Bento e o novo abade criaria um scriptorium para copiar os livros necessarios
a sua independéncia intelectual e litirgica.

O terceiro abade de Citeaux foi Estévao, a partir de 1109, tido como o
verdadeiro fundador, ja que lhe imprimiu um caminho através da estrita
observancia da Regra de Sdo Bento (rectitudo, puritas et regula ad litteram).

Os cistercienses aplicaram essa concepg¢ao nos diferentes campos de sua vida:
liturgia, trabalho, renincia aos privilégios e constru¢do de mosteiros em lugares
desérticos que tinham um templo sem adornos e exclusivamente para os monges.
As constituicdes da Ordem foram fixadas pela Carta caritatis com trés elementos
estdveis: autonomia abacial como uma reagdo a congregaciao de Cluny, principio
de filiagdo ou relacdo permanente com a abadia-mae através do direito e

13 Cf. L. J. Rogier (dir.), Nueva historia de la Iglesia, II1, Cristiandad, Madrid 1977, 221-224.
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obrigacdo da visita canodnica, e um Capitulo Geral anual em Citeaux, que tomava
as decisoes e ao qual assistiam todos os abades.

O fato mais notdvel durante o tempo do abade Estévdo foi o ingresso de
Bernardo de Claraval, em 1113, com mais trinta companheiros. Esse ingresso
mudou radicalmente a situacdo de Citeaux, porque deu origem a um movimento
de expansdo. Em 1115, Bernardo foi nomeado abade de Claraval e, quando
morreu em 1153, era pai de sessenta e oito mosteiros em linha direta e de cento e
sessenta e quatro se foram contadas as fundagdes feitas através das drvores
genealdgicas do Cister. Bernardo de Claraval foi e é famoso ndo sé por ter sido
abade, mas também por seu refinado estilo para escrever, sua alta espiritualidade e
suas relagdes politicas com os lideres daquele tempo. Seria canonizado em 1174.

2.3. Os militares

Para a histdria da Igreja, foi vital a criagdo da hierarquia latina no Oriente, que
contou com dois patriarcados: Jerusalém e Antioquia, e com diversas
arquidioceses e dioceses criadas mais por questdo de prestigio que por
necessidade pastoral. Pelos anos trinta do século XII, a Igreja Latina Oriental
contava com trinta dioceses desde a Cilicia até o Mar Vermelho. A presenca de
latinos e ortodoxos criou uma situacdo particular de coexisténcia dos dois ritos, o
que ndo se entendia muito facilmente, muito menos quando também havia
mosteiros de ambos os ritos.

A Igreja Latina era mondstica e importada, porque os que cuidavam dos
lugares santos eram, em sua maioria, monges € europeus. Por isso se diz que sua
maior contribuicdo foi a fraternidade surgida em torno do Santo Sepulcro e o
nascimento de duas formas religiosas: a hospitaléria e a militar, dentre as quais: o0s
Hospitaldrios de Sdo Jodo, os Cavaleiros Teutonicos, os Cavaleiros de Sdo Lazaro
e os Templarios. As duas primeiras instituicdes ainda existem, as duas ultimas ja
desapareceram.

Os Hospitalarios de Sao Jodo existiam desde antes das cruzadas. Os
amalfitanos criaram um hospital regido por monges ocidentais de tradi¢ao
beneditina, que se faziam chamar servos dos pobres de Cristo € sua missdo era
ajudar os peregrinos que chegavam a Terra Santa. Em tempos do grao-mestre
Geraldo, converteram-se numa Ordem com ideais muito proximos aos da reforma
gregoriana. Em 1113, receberam de Pascoal II (1099-1118) um privilégio,
Institutos ad propositus, e sob a influéncia dos Templérios, tornaram-se uma
ordem militar que tinha trés tipos de religiosos: militares, enfermeiros e
eclesidsticos. Hoje em dia, sdo os Cavaleiros de Malta. O hospital que dirigiam
em Jerusalém tornou-se modelo para o Ocidente e cobria seus gastos gracas a
doagdes que recebia de 4.
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Os Templérios'*, desde o inicio, eram militares. Seu fundador, o cavaleiro
Hugo de Payns (+ 1136), juntou-se, em 1119, a oito companheiros para criar uma
comunidade religiosa de leigos cujo objetivo era o de defender os caminhos por
onde passavam os peregrinos que iam para Jerusalém. O grupo obteve apoio do
Rei de Jerusalém, Balduino II, que lhes doou como sede um lugar préximo ao
Templo de Jerusalém, razdo pela qual comecaram a ser chamados de Irmaos da
milicia do Templo. Com o apoio de Sdo Bernardo de Claraval, que escrevera De
laude novae militiae ad milites templi, o Sinodo de Troyes (1128) aprovou sua
regra que, em 1130, foi completada por Estévao de Jerusalém. Foi uma ordem
militar que durou até que, em 1312, Clemente V a suprimiu, sob a pressdo de
Filipe IV, o Belo, depois de um escandaloso processo.

24. Os conegos

Sua forca, ainda desconhecida, conduziu a que as colegiadas fossem vistas de
outra maneira. Em sua histéria medieval, ocorreram algumas fases que podem
esquematizar-se em trés ideias basicas.

A distingdo entre monges e cOnegos data da reforma carolingia, quando o
Bispo Crodegango de Metz escreveu uma regra para conegos e, depois do Sinodo
de Aquisgrao, foi publicada a Institutio canonicorum ou Regra de Aquisgrdo.
Conforme essas normas, os conegos nao estavam obrigados a um voto particular,
nem a pobreza pessoal. Viviam vida comum ndo muito rigorosa e uma liturgia
solene num templo préprio.

O Concilio de Latrao de 1059, no pontificado do Papa Nicolau II (1059-1061),
apresentou o ideal da vida comum com pobreza pessoal ao estilo da Igreja
primitiva. Esse ideal ndo era novidade porque, na Germania, ja se praticava, como
no caso de Bamberg e de Heilsdesaing antes da reforma gregoriana. Na Franca e
na Italia, as coisas eram diferentes porque, como ndo existia o apoio dos
monarcas, alguns Bispos e eremitas apoiavam esse movimento, como € o caso de
Jodo de Cessena, que, por volta de 1042, reformou o clero de sua diocese através
de um documento que apresentava uma teologia da vida clerical situada entre
leigos e monges para ser mais proxima a dos Apdstolos.

As ideias de Ravena foram difundidas por Sdo Pedro Damido, que propunha
renunciar a Sao Bento para regressar a vida apostdlica. Esse modelo foi adotado
por Gregério VII, que foi o promotor da “monaquizac¢dao” dos conegos. No fim do
século XI, ndo se alcangou muito €xito devido ao problema das investiduras.

Com Urbano II (1088-1099), deu-se o passo decisivo, porque algumas
colegiadas foram postas sob a prote¢do pontificia, dando-se aos cOnegos uma

14 Cf. J. Mestre, Los templarios, Circulo de Lectores, Barcelona 1999.
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atribuicdo particular, tal como se expressa num privilégio que, em 1092, se
concedeu a colegiada de Rottenburg. Nesse documento, aparece pela primeira vez
uma referéncia explicita a Regra de Santo Agostinho, que até esse momento
desempenhara modesto papel na vida religiosa. Urbano II apresenta Santo
Agostinho como autor de uma regra que se devia observar, formada por duas
partes: o praeceptum e o ordo monasterii. O primeiro era uma orientacdo
espiritual, o segundo, uma série de normas ascéticas: jejum, siléncio, trabalho,
oficios corais, ordenacgdo liturgica. De acordo com Verheijen, o praeceptum foi
escrito por Santo Agostinho, ao passo que o ordo, por Santo Alipio'.

Nos séculos XI e XII, ambos os textos eram considerados de Santo Agostinho
e devido a isso, comecaram os problemas, porque alguns somente aceitaram o
preceito, tomando o nome de “ordem antiga”, outros aceitavam as duas partes e
tomaram o nome de “ordem nova”. Na Germania, foram aceitas ambas as partes;
na Franca, na Italia e na Espanha, somente o praeceptum.

Dentro dos codnegos, destacou-se Norberto de Xanten, nascido em 1080 e
destinado desde a infincia ao estado clerical, sendo conego de Sao Vitor. Em
1115, foi ordenado sacerdote e comegou sua vida como pregador itinerante,
dirigindo-se a Germania. Como foi cominado ali a apresentar-se a um Sinodo,
retirou-se a Franca, onde recebeu permissdo de Gelasio II (1118-1119) para
pregar. Em Nantes, cuja colegiada reformou, reuniu alguns discipulos e, com
licenca do Bispo, dirigiu-se a um campo. Pelo ano 1120, fundou em Prémontré
uma comunidade de cOnegos eremitas, que, no ano seguinte, comegaria a viver
sob a regra agostiniana, conhecida como ordo monasterii.

Depois de 1121, Norberto continuou sua pregacdo itinerante, fundou outros
mosteiros e, em 1126, foi nomeado Arcebispo de Magburgo. Esse fato mudaria a
sua vida e a da Ordem, ja que se converteria num Bispo imperial, que nio se
preocupou mais com sua fundagdo, a ponto de ganhar varios inimigos, para os
quais seria ele um traidor do ideal de “pobre de Cristo”. Como Arcebispo,
encarregou a pregacao em seu territorio a varias comunidades premonstratenses,
que, junto aos cistercienses, estenderiam a influéncia ocidental a Europa oriental.
Morreu em 1134, depois de levar uma vida que semeou inquietude em sua época.

2.5. Os mendicantes

No século XIII, tudo mudava na sociedade europeia e a progressiva riqueza
criaria um ambiente de materialismo a que se opuseram Os movimentos
pauperistas. Alguns desses movimentos derivaram a heresia. Outros deram origem

15 Cf. L. Verheijen, La régle de Saint Augustin. 1. Tradition Manuscrite. II. Recherches
Historiques, Paris 1967.
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as ordens mendicantes, que nasceram em tal contexto: franciscanos, dominicanos,
carmelitas e agostinianos, quase todas dedicadas a pregacao.

Inocéncio III empenhou-se desde o comeco de seu pontificado em renovar a
vida monastica da Igreja, ja que as abadias beneditinas se encontravam em crise
econdmica e religiosa, 0 mesmo se diga das ordens reformadas do século anterior:
cistercienses e conegos regulares. Por isso, as ordens mendicantes podem ser
vistas como um aspecto da reforma eclesial proposta por Inocéncio III.

Entre as caracteristicas dos mendicantes, destacam-se: pobreza individual e
coletiva, atividade pastoral e o fato de ndo haver estabilidade monacal, governo
central, formagdo metodoldgica e teoldgica, além da criagdo de uma terceira
ordem de leigos que colaboravam no ministério. O mérito consistiu em apropriar-
se da ideia de uma vida simplesmente evangélica na Europa, compativel com a
submissdo ao pontificado, e em transformar a prética pastoral, porque os novos
monges passaram a ir ao encontro do homem para persuadi-lo. Por esse motivo,
os templos dos mendicantes eram espagos em que os cidadaos podiam reunir-se e
onde, as vezes, se organizavam pregacoes publicas. Dai que os conventos sejam
elementos tipicos das cidades medievais.

Além disso, desenvolveram a filosofia e a teologia, impulsionando a piedade
cristd, a ponto de os franciscanos terem mudado a ideia de cruzada pela prética da
via-sacra. Dessa época provém o conhecido distico: Bento preferiu os montes,
Bernardo os vales, Francisco as cidades pequenas e Domingos as grandes.

Enfim, “enquanto os cluniacenses, os cistercienses € 0s premonstratenses
responderam a sociedade feudal, mormente agricola, e as ordens de cavalaria
trataram de assumir uma tarefa semelhante na conjuntura excepcional das
cruzadas, as ordens mendicantes tiveram que responder aos dois desafios
anteriores e, além disso, a outras duas necessidades que comecavam a manifestar-
se: a pregacdo e o testemunho religioso no mundo urbano, e a pregacdo € o
testemunho religioso ante as primeiras heresias do mundo medieval™!¢.

16 F. Pierini, La Edad Media. Curso de Historia de la Iglesia, 11, San Pablo, Madrid 1997, 125.
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2.6. Os mendicantes, mestres e homens de cultura

O Papa Inocéncio III mostrou-se convencido de seu poder como Vigdrio de
Cristo e de seu dever de salvar almas, por isso preocupou-se com as cruzadas e
com a reforma moral da Igreja. Entre suas principais atividades pastorais,
destacam-se o restabelecimento do equilibrio entre o poder romano e as
autoridades locais, a eleicao episcopal e a descentralizacdo do poder romano. Para
realizar seu desejo de reforma eclesiastica, convidou os leigos e o clero a prética
das virtudes cristd; aos Bispos, a uma pureza maior em sua conduta e ao zelo
apostolico; e aos religiosos, a uma observincia maior das regras mondsticas.
Realizou ainda mudangas no interior da curia romana, como a supressdo de
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diversos postos nobilidrquicos, o castigo a funciondrios dedicados a falsificar
bulas e a promocao da honestidade.

Tudo parece indicar que, aborrecido pela insoléncia dos Bispos e convencido
de que o monge ndo deveria guardar totalmente para si e seus irmaos de religido
os dons divinos recebidos, lancou um convite a que monges e conegos se fizessem
pregadores com sabedoria e humildade. Eis o contexto do nascimento dos
dominicanos como uma ordem de pregadores.

A sociedade ndo ficou para tras e, por isso, estamos ante 0 segundo motor da
reforma, que tem sua fonte nos fiéis cristdos, entre os quais, devido a riqueza de
muitos dos membros da Igreja, surgiu uma atitude critica e um desejo de
mudanca. Nesse desejo laical de reforma, surge um grupo de hereges e outro de
rebeldes desejosos de levar uma vida de pobreza mais consequente com a pregada
e vivida por Cristo, que geraram diversas situacdes e atitudes na Igreja, originando
0s movimentos pauperistas.

Dentro da Igreja, surgiram também algumas almas piedosas desejosas de fazer
frente a situacdo de imoralidade que existia no interior da esposa de Cristo,
encarnar mais vivamente a pobreza vivida por Jesus Cristo e contestar os erros
propalados pelas heresias do momento.

Essas tendéncias engendraram uma transformacdo da Igreja, similar as ideias
de reforma de Inocéncio III, originando um novo tipo de vida religiosa que nao
dependia do trabalho de suas maos para ganhar o sustento didrio, porque se vivia
da caridade publica, dedicando-se a instrucdo do povo € ao ensino em centros
culturais. Esses grupos, por sua finalidade e organizac¢do, deviam professar uma
pobreza estrita, tanto individual como coletiva, ja que seus conventos deviam
renunciar a posse de bens de raiz e a rendas. Sua sobrevivéncia dependia do povo.
Entre esses grupos, encontram-se outras ordens mendicantes.

Por isso se diz que, frente as dificuldades da comunidade eclesial, surgiram as
ordens mendicantes, que, sem ser a solucdo para os problemas da Igreja,
provocaram uma reflexdo e uma avaliacdo da relacdo entre os fiéis e a
institucionalidade eclesial. “As ordens mendicantes foram a resposta da Igreja ao
convulso movimento pauperista do século XII. Dito movimento perturbou
gravemente a vida da sociedade e da Igreja, mas, a0 mesmo tempo, comoveu
profundamente as consciéncias e introduziu nelas desejos sinceros de reforma
religiosa”’. A dificuldade estava em que os religiosos deviam enfrentar um
mundo em que nascia a burguesia, o capitalismo e as heresias, € que a mais de um
fazia claudicar ante a doutrina da Igreja.

17 A. Martinez Cuesta, Historia de los agustinos recoletos. I. Desde los origenes hasta el s. XIX,
Augustinus, Madrid 1995, 107.
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Dada a preocupacdo do Papa Inocéncio III, convocou-se o IV Concilio de
Latrdo, com o compromisso de reformar a vida monastica da Igreja'®. O Papa pos-
se a frente dessa dificil, mas esperangosa tarefa, pedindo aos diversos movimentos
religiosos que examinassem as dificuldades que havia em seu interior e voltassem
as fontes da comunidade. Eis porque se diz que Inocéncio III foi o iniciador do
contato do papado com os movimentos de vida apostélica'®. Outro dos acertos de
Inocéncio III foi aceitar os movimentos reformadores, exigindo, porém, que sua
regra e forma de viver fossem aprovadas pela Igreja.

Cabe ressaltar que os monges foram os que estiveram em condi¢oes de refutar
as doutrinas heréticas, ja que seu trabalho principal era a oracdo e o estudo.
Gracas a este ultimo, podemos contar hoje com livros de autores antigos e
medievais, pois 0s monges conservavam com zelo as obras que eram um valor e
um patrimonio da Igreja.

O principal ideal que guiou as ordens mendicantes era a pobreza evangélica.
Junto a isso, achava-se a exigéncia do apostolado e dos estudos, mas, em pouco
tempo, descobriu-se a inviabilidade de ideal tdo elevado, bem como a absoluta
necessidade de retoca-lo*. Assim, por exemplo, os dominicanos comegaram a
aceitar legados em dinheiro e a adaptar-se as regras da economia monetdria; os
franciscanos viram-se obrigados a recorrer a procuradores leigos e a outras
situacOes juridicas. Isso quer dizer que, por mais que as ordens mendicantes
tenham surgido como um protesto frente as diferencas sociais que estavam
presentes, elas ndo foram alheias a necessidade de terem propriedades privadas e
dinheiro para o sustento de seus membros. Por essa razdo, os mendicantes
puderam, ndo sé estudar, como também expor suas teorias nas universidades e ser
presenca da Igreja no mundo intelectual.

Mais a frente, ocorreriam transformacoes radicais para a vida social e eclesial.
Por exemplo, a burguesia comecou a triunfar sobre o feudalismo e o Papa
comecou a precisar de sacerdotes que ndo estivessem ligados a uma casa por voto
de estabilidade. Isso era muito importante em zonas de missdo, ja que até elas o
monge nio chegava. E quando muda a concepcio do homem religioso: o monge
comeca a ser frade e se prepara para combater as heresias e fraternizar com a
gente do povo e da cidade.

Os centros mais importantes para que isso se fizesse realidade encontravam-se
na cidade, em especial nas escolas, a partir das quais se exerce uma influéncia

18 Cf. A. Martinez Cuesta, Historia... 370.

19 Cf. J. Orlandis, Historia de la Iglesia. I. La Iglesia antigua y medieval, Palabra, Madrid 1986,
294-296.

20 Cf. A. Martinez Cuesta, Historia... 105.



PROGRAMA DE FORMACION PERMANENTE

cultural fundamental. Nas escolas, ensinavam-se as artes liberais. A educacao
estava em maos da Igreja e, por isso, a teologia figurava como disciplina-mor.

Podemos dizer que o maior representante da tendéncia agostiniana, € o
primeiro a iniciar essa corrente filosofico-teoldgica, foi Alexandre de Hales,
franciscano, mestre de Sao Boaventura, que a ele sucederia em sua cétedra. Sao
Boaventura foi um grande pregador, asceta, contemplativo e profundo filgsofo e
tedlogo. Outro importante representante dessa escola foi Jodo Duns Escoto,
metafisico, te6logo e matemdtico que avantajou notavelmente os sdbios de seu
tempo?'. O movimento cientifico franciscano ndo se restringiu unicamente a
teologia e a filosofia, mas transcendeu as ciéncias humanas e naturais.

Nao s6 a Ordem dos Frades Menores daria, contudo, homens preparados
cientificamente a Igreja e a humanidade. Os dominicanos deram também uma
resposta aos questionamentos mais transcendentais através de seus comentarios
aos Livros das sentencas e de suas sumas. Sobressaiu nesse trabalho Alberto
Magno, que sistematizou e interpretou os escritos de Aristoteles, traduzidos para o
latim, amoldando-os ao sentido da Igreja. Foi o primeiro a distinguir, dentro dos
limites da ortodoxia, as atribui¢des da teologia e da filosofia.

O maior homem da escoléstica foi Tomds de Aquino, discipulo de Alberto.
Este santo era partidario de introduzir a filosofia na teologia e de cristianizar
Aristételes. Foi um grande compilador da filosofia aristotélica, ndo apenas em sua
Suma de Teologia, mas também em outros diversos escritos.

21 Cf. L. Adao, Historia Universal. V. La cristiandad medieval, EUNSA, Pamplona 1979, 271.
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3. UNA CONCLUSION, PERO NO UN FINAL

No interior de um contexto escolastico e humanista, o acercamento aos
primeiros passos de cinco estilos de vida religiosa, tipicos do medievo, serve para
captar alguns elementos dos desenvolvimentos da vida comunitdria, experiéncia
vital que se converteu em resposta a realidade individualista que marcava a
sociedade daquele entdo, maxime quando as continuas lutas feudais eram o pao de
cada dia. Além disso, com o surgimento desses estilos de vida, pds-se uma espécie
de contrapeso a experiéncia monacal, fundamentalmente beneditina, que possuia
parametros bastante diferentes para a compreensao da vida comunitdria: uma vida
em silencio e contemplacdo com muito poucos espacos para compartilhar em
comunidade.

Desde a nossa compreensdo, os primeiros desenvolvimentos da vida
comunitdria na espiritualidade mendicante deixam entrever a necessidade da
harmonia entre os integrantes de uma comunidade pequena, que vivia em casas
pequenas (dai o nome de conventos), de onde se oferecia um testemunho credivel
de uma forga espiritual carismdtica que lentamente propunha um novo modelo de
sociedade e de Igreja. Uma Igreja mais entregue a acdo que a contemplacio, mas
sem ignorar esta ultima. Pelo contrario, da contemplacdo se tomava a forca
necessaria para exercer um apostolado que abarcava, entre outros elementos, a
primeira evangelizagdo e a cristianizag¢ao da cultura.
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Outro elemento da vida comunitidria que se desenvolveu no interior da
espiritualidade mendicante foi a inserc¢do e participagdo na vida do povo, maxime
quando a experiéncia religiosa cristd marcava a vida deste. Isso era tdo profundo
que, em varias oportunidades, havia um profundo sentido de pertenga, de
identidade, tanto do religioso em relagdo ao povo, como do povo em relacdo ao
religioso. Estabelecia-se assim um ritmo dialético muito interessante, que nem
sempre ¢ bem conhecido, mas que poderia ser um elemento a levar em conta num

processo de revitalizagdo, porque, sem raizes profundas, € muito complicado
fortalecer a fixagao do Evangelho e fortalecer-se como religioso.

O passar dos séculos ensina que esses desenvolvimentos nem sempre foram
bem vividos por diversas circunstancias; o que ndo quer dizer que se tenha
perdido o ideal primeiro, e sim que o mesmo foi opacado, porque os protagonistas
de turno ndo souberam sempre estar a altura das necessidades e, nas oportunidades
que tiveram, acabaram abaixo das exigéncias da historia e dos compromissos
comunitdrios adquiridos.
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